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Bruno Schulz, czyli o gnostycznej pokusie literatury.

Gnoza (gr. gnosis — wiedza, poznanie) 1 gnostycyzm od wiekow zwiazane byly z duchowym i
intelektualnym zapleczem Europy. Nigdy oczywiscie nie odgrywaly w niej pierwszoplanowej roli,
takiej jak np. grecka filozofia. Wspoltworzyty jednak bardzo interesujace, usytuowane na pograniczu
kultury europejskiej, formacje religijno-filozoficzne. To wlasnie one, nieomal od samego poczatku,
staly si¢ swoistym wyzwaniem dla teologicznych i filozoficznych podstaw formujacego sig
chrze$cijanstwa. Oczywiscie nie moglo ono zaakceptowac charakterystycznej dla gnostycyzmu wizji
Demiurga, niedoskonatego stworcy rzeczywisto$ci zmystowej, ktory udajac Boga sprowadzit na Swiat
wszelkie zlo i cierpienie. Sprzeciwialo si¢ takze gnostyckiej koncepcji transcendentnego wobec
wszelkiej materii Boga prawdziwego. Trudna do przyjecia wydawata si¢ rowniez manichejska' idea
skrajnego dualizmu dobra i zta. To przede wszystkim z nig polemizowat byty manichejczyk i jeden z
najwigkszych myslicieli europejskich §w. Augustyn (354-430). Jednakze, jak zauwazyt Leszek
Kotakowski, manichejski obraz Swiata jest nieustanng pokusq chrzescijanskiego, w o0gdlnosci
europejskiego umyshi’. Z tej przyczyny niektorzy duchowi twércy chrze$cijanstwa, pomimo ostrej
polemiki z manicheizmem i gnostycyzmem w szczegdlnosci, zafascynowali si¢ skrajna deprecjacja
rzeczywisto$ci materialnej 1 utozsamianiem istoty czlowieczenstwa tylko z pierwiastkiem duchowym.
O przenikaniu gnostyckich elementéw do chrzescijanskiej ortodoksji $wiadcza np. rozwazania
Ryszarda Przybylskiego poswiccone nauce Ojcoéw pustyni’. Pierwotne chrzescijanstwo podjeto takze
probe stworzenia podstaw tzw. gnozy prawdziwej, ktora zdaniem Wincentego Myszora miala by¢
gloszona jawnie, publicznie, spolecznie kontrolowana, bez tajemnej ezoteryki’. Nalezy jednak
pamigtaé, ze tworzacych jej podstawy Klemensa Aleksandryjskiego (ok. 150 — ok. 215) i Orygenesa
(ok. 185 — ok. 254) interesowala przede wszystkim zawarta, ex definitione, w naturze gnozy
mozliwo$¢ zdobycia wiedzy o istocie Absolutu. Dlatego Klemens wiarg (pistis) traktowat jako wstegp

do zdobycia wiedzy (gnosis) o istocie Boga. W dzialaniu tym widzial podstawowy cel zycia

! Manes, Mani, Manicheusz (ok.216 — 277), tworca manicheizmu, nowej gnostycznej formy religii. Od 241 r.
rozpoczat propagowanie wilasnej religii. Jego doktryna czerpata z zoroastryzmu, gnostycyzmu i chrzescijanstwa.
Zmart w wigzieniu w 277r. Na temat istoty manicheizmu, a takze gnostycyzmu zob. np. H. Jonas, Religia gnozy,
przekt. M. Klimowicz, Krakow 1994; W. Myszor, Gnostycyzm — przeglad publikacji, ,,Studia Theologica
Varsaviensia”, 1971, s. 367 — 424; J. Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm, Warszawa 1998; J. Prokopiuk, Labirynty
herezji, Warszawa 1999; G. Quispel, Gnoza, przekt. B. Kita, Warszawal988; A. Jocz, Mistyka a gnoza w mysli
chrzescijanskiej (od I do XVIIw.). Rozwazania wokot kategorii Boga, $wiata i cztowieka, Poznan 1995.

2L Kotakowski, Leibniz i Hiob: Metafizyka zta i do§wiadczenie zta, ,,Zeszyty Literackie”, 2002, nr 4 (80), s.
65.

3 Zob. R. Przybylski, Pustelnicy i demony, Krakow 1994.

‘w. Myszor, Na tropach tajemnej wiedzy, ,,Znak”, 1975, 6, s. 656.



prawdziwego chrze$cijanina, czyli gnostyka’. Rowniez Orygenes po pierwszym okresie fascynacji
filozofia doszedt do wniosku, ze jedynie gnoza umozliwia poznanie Boga® Poszukiwatl jej wiec
poprzez pneumatyczna interpretacje tekstow Starego i Nowego Testamentu’.

A zatem rozwijajac mys$l Kotakowskiego mozna powiedzie¢, ze manichejska, gnostyczna pokusa
europejskiego umystu manifestuje si¢ w postaci dwoch tendencji. Pierwsza sprowadza si¢ do
przejmowania pewnych wyrostych z tegoz manicheizmu i gnostycyzmu kategorii pojgciowych. Naleza
do nich przede wszystkim deprecjacja materii, deifikacja ducha oraz skrajny dualizm dobra i zla.
Natomiast istota drugiej jest poszukiwanie pewniejszego niz racjonalny, czyli gnostycznego sposobu
poznania rzeczywistosci boskiej i ludzkie;.

O trwatosci tej gnostycznej pokusy w kulturze europejskiej $wiadcza m.in. duchowe poszukiwania
rozokrzyzowcow®, Jakoba Bohme® oraz blizsza wspolczesnoscei antropozofia Rudolfa Steinera (1861-
1925)"°. Z kolei Hans Jonas dostrzegt w dwudziestowiecznym egzystencjalizmie swoiste intelektualne
i duchowe echo wczesnochrzescijanskiego gnostycyzmu''. Natomiast Eric Voegelin gnostyckich
wplywoéw dopatrzyt sie nawet u Comte'a i Marksa'?.

Dlatego zasadniczym celem niniejszych rozwazan bedzie proba sprawdzenia czy owej gnostycznej
pokusie ulegli takze tworcy literatury. Materiatem do przemyslen bedzie przede wszystkim tworczosé
Bruno Schulza (1892-1942). Jej interpretacja poprzedzona zostanie jednak zasygnalizowaniem
istnienia gnostyckich $ladow w tworczosci Mickiewicza, Krasinskiego, Zeromskiego. W ten sposéb
gnostyczne odczytanie niektorych watkow tworczosci Schulza bedzie jedynie fragmentem wigkszej

catosci.

I

Wsrod lirykow rzymskich A. Mickiewicza (1798-1855) na szczegdlng uwagg zashuguje ogtoszony w
1836 roku utwor zatytulowany Aryman i Oromaz. Od innych wierszy o tematyce religijnej

charakterystycznych dla rzymskiego okresu w tworczosci poety odroznia go ewidentnie

> Zob. np. Klemens aleksandryjski, Kobierce (Stromateis), IV 21-22, przekt. J. Niemirska-Pliszczynska,
warszawa 1994, T1, s. 369-378; J. Grzywaczewski, Obraz gnostyka wedtug ,,Stromatéw” Klemensa
Aleksandryjskiego, ,,Vox Patrum” 1986, 11; A Jocz, Mistyka a gnoza w mysli chrzescijanskiej (od I do XVII
w.). Rozwazania wokot kategorii Boga, $wiata i czlowieka, Poznan 1995, s. 115-118.

6 Zob. np. W. Myszor, Jedno$¢ i roztam, ,,Ateneum Kaptanskie”, 1979, z. 2, s. 260; A. Jocz, Pomiedzy filozofia
a gnostycyzmem. Orygenesa poszukiwanie drogi do poznania rzeczywistosci metafizycznej, ,,Przeglad
Religioznawczy, 2000, nr 2(196), s. 3-12.

7 Zob. np. A. Jocz, Pomiedzy wiara a gnoza — proba wprowadzenia do teologii Orygenesa (od ok. 185 do ok.
254), ,,Zeszyty Filozoficzne”, nr 6, Poznan 1998, s. 15-25.

¥ Zob. np. R. Bugaj, Hermetyzm, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1991.

? Zob. G. Wehr, Jakob Béhme, Przekt. J. Prokopiuk, Wroctaw 1999.

12 Zob. np. J. Prokopiuk, Labirynty herezji, Warszawa 1999, s. 89-233; J. Prokopiuk, Sciezki wtajemniczenia.
Gnosis aeterna, Warszawa 2000, s. 80-92, 107-137; A. Jocz, Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925), czyli
proba stworzenia podstaw neognozy w: E. Przybyt (redakcja), Oblicza gnozy, Krakow 2000, s. 97-112.

' Zob. H. Jonas, Religia gnozy, przekl. M. Klimowicz, Krakow 1994, s. 337-358.

12 Zob. E. Voegelin, Nowa nauka polityki, przekt. P. Spiewak, Warszawa 1992, s. 117.



niechrzescijanska inspiracja. Autor juz w podtytule zwrécit uwage czytelnika na zrodto, z ktérego
korzystat, czyli Z Zenda — Westy. Odwolat si¢ do zbioru komentarzy (tzw. Zandu) do kanonicznego
dla zoroastryzmu'® zestawu tekstow, czyli Awesty.

W przywotanym wierszu Mickiewicza czytelnik powinien przede wszystkim zwr6ci¢ uwagg na
skrajnie dualistyczna opozycj¢ pomigdzy personifikujacym ciemno$¢, gniew i jadowita zlo$é
Arymanem, a uosobieniem jasno$ci i slonecznego $wiatla, czyli Oromadesem. Sita zdecydowanie
aktywniejsza okazuje si¢ tutaj zto — Aryman. To wlasnie on podejmuje wspinaczke w gore, przez
kosmiczng otchtan, w kierunku dostrzezonej $§wiatlosci. Mickiewicz fakt ten przedstawil w sposob
nastgpujacy:

., (-..) Aryman, jak ztodziej ukryty,/ Gniewny jako lew, jak waqz jadowity./ Onego czasu

nadaqf sie i dzwignal,/ I wielkq ciemnoS¢ piersiami wyrzygngd, / I po ciemnosci, jak pajagk

po sieci,/ Szczeblowal w gore tam, gdzie béstwo swieci. "
Zetknigcie si¢ Arymana ze $wiatloScia uswiadamia mu istnienie $wiata, ktory jest absolutnym
zaprzeczeniem najglebszej istoty zla. Zrozumienie faktu istnienia §wiatloSci, szczgScia, dobra, czyli
bytow jakosciowo innych niz ciemnos¢ i zto jest dla Arymana szokiem. Moc dobra okazuje si¢ by¢ tak
porazajaca, ze az odbiera mu sit¢. Aryman odczuwa emanujace z dobra szczg$cie jak ogromny cigzar,
ktory spycha go z powrotem w dol, w ciemnos$¢. Najistotniejsza w tym stwierdzeniu jest bardzo
cickawa sugestia, ze byt absolutnie r6zny od dobra, czyli zto moze odczuwac zetknigcie si¢ ze swoim
przeciwienstwem jako swoiste cierpienie. A zatem opisywany przez Mickiewicza Aryman nie moze
ulec urokowi Oromadesa m.in. dlatego, ze jest to sprzeczne z jego natura i przysporzyloby mu tylko
niewyobrazalnego cierpienia.

W podtytule do omawianego wiersza poeta zasugerowal, ze piszac go korzystal z tekstow
zoroastrianskich. Jednakze tak jednoznacznego dualizmu dobra i zta, Ormuzda i Arymana nie ma ani
w przypisywanych Zoroastrowi Gathach, ani w Awescie miodszej. Wida¢ wigc tu wyrazng inspiracje
manichejska, o ktorej Kotakowski napisat, ze daje sie zaabsorbowa¢ przez umyst nasz z niewielkim
oporem.” To whasnie w manicheizmie zto (Aryman) jest ciagle aktywna sita, ktora podejmuje walke z
dobrem (Ormuzd), czyli §wiattem i jasnoscia. W walce tej jako or¢z wykorzystuje stworzona przez
siebie materig, ktora staje si¢ synonimem sil ciemno$ci. Podobna metaforyka postuzyt si¢ rowniez
Mickiewicz, ktory opisujac aktywno$¢ Arymana stwierdzit, ze uformowana przez Arymana ciemno$c¢
zachowuje si¢ jak swoisty materialny pomost przerzucony pomigdzy $wiatem nocy i dnia.

Gnoza interesowat si¢ rowniez Zygmunt Krasinski (1812-1859). Swiadczy o tym np. tekst napisany

przez niego w 1844 roku, a wsrod komentatorow znany jako Gnosis. Byt on swoistym

13 Zoroastryzm to religia, ktorej tworca byt perski prorok Zoroaster (Zaratusztra lub Zaratustra). Juz w
starozytnosci byl postacia owiang legenda. Twierdzono, ze zyt okoto 6000 lat p.n.e. Wspolczesnie date jego
urodzin sytuuje si¢ okoto 570 r. p.n.e. Por. J. Finegan, The Archeology of World Religions, Princeton 1952, p.
83.

" A. Mickiewicz, Wiersze, Warszawa 1983, t1, s. 285 — 286.

"* L. Kotakowski, Leibniz i Hiob..., s. 65.



sprawozdaniem z lektur poswieconych temu problemowi. Zdaniem Kleinera stanowil efekt
przygotowan do pracy nad Niedokoriczonym poematem (1860)."°

Swoje rozwazania poeta rozpoczal od stwierdzenia, ze gnoza to wiedza rzeczy bozych w najwyzszym
znaczeniu."” Nastgpnie przystapit do oméwienia genezy gnostycyzmu i zwrdcenia uwagi na jego
synkretyczny charakter. Dlatego poszukujac korzeni tego pradu duchowego przywotal zoroastryzm,
kabate, essenczykow, Platona(427-347) i Filona z Aleksandrii (ok. 25 r. p.n.e. — ok. 50 r. n.e.).
Wskazywal takze na wszechstronny zwiazek gnostycyzmu z chrze$cijanstwem. Omawiajac jego istote
analizowatl nauke Saturnina, Bardesanesa, Cerdona, Marcjona, Bazylidesa i Walentyna. Jednakze na
szczegbdlna uwage zasluguje ten fragment rozmyslan Krasinskiego, w ktorym charakteryzujac
gnostycyzm uznal, ze od samego poczatku ciazyl on w strong chrzescijanstwa. Stal si¢ swoistym
wstepem do chrzescijanstwa, z ktorym ciagle jednak popadat w konflikt. Ten stan wzajemnych
powiazan poeta przedstawit nastepujacymi stowami:

- Byt to zamet, skqd swiatlo Chrystusa wyblysto — a pozniej ortodoksja wiele z tego zametu odrzucila
jako magdra organizatorka na swoj czas i chwile. — Moze przyjs¢ chwila, w ktorej odrzucone znow
przysposobi sobie za swoje wlasne — bo stanowisko si¢ odmienito.”

W cytowanym fragmencie Krasinski zwrocit przede wszystkim uwage na pewne pokrewienstwo
chrzescijanstwa z tradycja gnostyczna. Wedlug niego chrzeScijanstwo wybfysfo z gnostycznego
srodowiska. Formujaca si¢ ortodoksja chrzescijanska musiata oczywiscie znaczna czgs$¢ gnostycznego
nauczania odrzuci¢. Uczynita tak, poniewaz nie byto ono zgodne z wymogami czasu, w ktérym sama
si¢ rodzila. Poeta wyrazil jednak nadzieje¢, ze nadejdzie chwila, w ktorej odrzucona gnoza zostanie
wchtonigta przez chrzescijanstwo.

Gnostycznej pokusie nie opart si¢ nawet Stefan Zeromski (1864-1925). W pochodzacym z 1900
roku utworze Aryman msci sie¢ zawarl swoje refleksje na temat manicheizmu. Tekst 6w, zdaniem
Stanistawa Pigonia, tematycznie zwigzany jest z zawartymi w Popiotach rozwazaniami ksigcia
Gintulta o zoroastryzmie i nauce Manesa. W odroznieniu od nich stanowi jednak zdecydowanie
bardziej pogltebione studium mysli manichejskiej. Zeromski pisat go ze zdecydowanie polemicznym
nastawieniem. Staral si¢ jednak rzetelnie przedstawic istot¢ manichejskiej gnozy. Dlatego literacko
zinterpretowal regul¢ trzech pieczgei zabraniajaca manichejskim wybranym prokreacji, pracy
fizycznej, walki i nakazujaca zachowywanie skrajnej ascezy. Nie zapomnial tez manichejskim
przeswiadczeniu o zamknigciu czesci boskiego, stonecznego pierwiastka w wigzieniu materii przez
sily zta — Arymana. Stad wzi¢la si¢ manichejska odraza do rzeczywisto$ci zmystowej 1 przekonanie o
konieczno$ci uwolnienia z niej boskiego pierwiastka. Pisarz ten fragment nauki Maniego przedstawit

w taki oto sposob:

16 7ob. takze J. Kleiner, Zygmunt Krasinski, Dzieje mysli, Lwow 1912, t. 11, s. 100-103; P. Hertz (redaktor),
Zygmunt Krasinski, Pisma filozoficzne i polityczne, Warszawa 1999, s. 302-303.

7P, Hertz (redaktor), Zygmunt Krasinski, Pisma..., s. 66.

'® Tamze.



Uwierzyl Diokles, ze gdy zupetne oczyszczenie nastqpi, duch jego jako swiattos¢ czysta wzniesie sie ku
ksiezycowi, uleci ku stoncu i wejdzie do krolestwa wiecznego blasku. Z nim razem oczyszczac sie bedq
z materii ludzie i wszystek swiat, od zdzbta chwiejnej trawy nad wodq az do gwiazdy zarzqcej sie
wsrod niebios, poki nie wylqczy sie Swiatto z mroku. A gdy materia blask utraci, zamieni sie¢ w bryle
. ., : : 19

martwq i przez ogien bedzie pozarta.

Oczywiscie Zeromski piszac swoje opowiadanie nie zgadzal si¢ z manichejskim ascetyzmem
zmystowym. Wierzyt, ze deprecjacja materii, negacja mitosci zmystowej prowadzi do unicestwienia

istoty cztowieka.

I

Nie przesadq moze byltoby szukacé analogii w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, kiedy wskutek
ogromnych nawarstwien umystowego wyrafinowania (grecka filozofia, owczesny Swiatopoglad
naukowy etc.) nowa religia wyksztatconym nie wystarczata i dlatego szerzyly sie wsrod nich rozne
rodzaje gnozy. Gnostycyzm bytby wtedy tym, czym dzisiaj jest dla wyksztatconych poezja, ktora
bynajmniej nie moze by¢ sprowadzona do ,,przezyc estetycznych. W swoich najwazniejszych utworach
Jest eksploracjq miejsca cztowieka w kosmosie. Jej konkurentkq byly rozne rodzaje historiozoficznej
gnozy.”’

Powyzsze stowa Czestawa Mitosza wydaja si¢ by¢ znakomitym mottem do rozwazan o gnostycznosci

niektorych fragmentow literackiej spuscizny Bruno Schulza. Mitosz dopuszcza, ze w dziele literackim

moze tkwi¢ taka sama moc jak w traktacie gnostycznym. Literatura, a na pewno pewne jej konkretne

egzemplifikacje stawiaja te same pytania, ktore przyczynity si¢ do narodzin gnostycyzmu. Literatura

moze wiec ulec gnostycznej pokusie. Czy $lady tego swoistego kuszenia istnieja w dziele Schulza?”'
Juz w pierwszych stowach Traktatu o manekinach... czytamy:

- Demiurgos — mowit moj ojciec — nie posiadf monopolu na tworzenie — tworzenie jest przywilejem
wszystkich duchow. Materii dana jest nieskonczona plodnosé, niewyczerpana moc zyciowa i
zarazem uwodna sita pokusy, ktéra nas neci do formowania.”

W przytoczonym fragmencie na szczegodlna uwagg zastuguje przede wszystkim bardzo gnostyckie

przekonanie, ze tylko byty duchowe predestynowane sa do formowania rzeczywisto$ci materialne;.

Podobnie jak u Bazylidesa i Marcjona funkcjonuje tez przeswiadczenie, ze istnieje na polu demiurgii

swoisty rodzaj konkurencji pomigdzy bytami duchowymi. Te, ktore stoja nizej w hierarchii

doskonatosci rowniez pragna tworzy¢ tak samo jak Absolut. Nie rezerwuja sobie jednak w tym dziele

g, Zeromski, Aryman méci si¢ w Tenze, Duma o hetmanie i inne opowiadania, Warszawa 1972, s. 10.
2z Mitosz, Rok mysliwego, cyt. za J. Salamon, Schulz hermetyczny, ,,Gnosis” 1996, nr 8, s. 67.

21 0 mozliwosciach gnostycznej interpretacji dzieta Bruno Schulza zob. A. Jocz, Bruno Schulz a gnostycyzm,
,,Poznanskie Studia Polonisyczne” 1996, nr I1I (XXIII), s. 165-172.

22 B. Schulz, Opowiadania. Wybor esejow i listow. Oprac. J. Jarzebski. Wroclaw 1989, s. 33. BN 1 264.



prawa do nicomylnosci, ktora charakteryzuje tylko Byt Doskonaty. Schulz zilustrowat to zagadnienie

nastgpujacymi stowami:

- Zbyt dlugo zylismy pod terrorem niedoscigtej doskonatosci Demiurga — mowit moj ojciec — zbyt
diugo doskonalos¢ jego tworu paralizowala naszq wlasng tworczos¢. Nie chcemy z nim
konkurowac. Nie mamy ambicji mu dorownac. Chcemy by¢ tworcami we wlasnej, nizszej sferze,
pragniemy dla siebie tworczosci, pragniemy rozkoszy tworczej, pragniemy, jednym stowem,
demiurgii.”

Autor Traktatu o manekinach...zauwazyt, ze kazde dzieto tworzenia jest nieslychanie pociagajace.

Jednakze juz a priori stwierdzit, ze bedzie sig¢ ono odbywac w nizszej, niedoskonatej sferze. Dotknat w

ten sposob problemu, ktory nurtowat juz wezesnochrzescijanskich gnostykow. Glosili oni, ze wszelka

niedoskonalo$¢ 1 cierpienie zwiazane z zyciem W rzeczywistoSci materialnej wynika @z

niepohamowanej zadzy twoérczosci, ktora pchneta eony — duchowych budowniczych kosmosu do

demiurgii. Ta zadza byta tak wielka, Ze eony nie dostrzegly wtasnej niedoskonatos$ci, a tworzac dzieto

nieudane przyczynily si¢ do cierpienia istot, ktore powotalty do istnienia. Podobnie jest réwniez w

Traktacie... Jednakze istnieje w nim rowniez pewna modyfikacja. Przede wszystkim Schulz

wspominana o powolywaniu do istnienia bytdw z zatozenia prowizorycznych. Pisarz z Drohobycza

scharakteryzowat ten aspekt Wtorej Ksiegi Rodzaju w taki oto sposob:

Demiurgos kochat sie w wytrawnych, doskonatych i skomplikowanych materiatach — my dajemy

pierwszenstwo tandecie. Po prostu porywa nas, zachwyca tanio$¢, lichota, tandetno$¢ materiatu.”

Pomimo wprowadzonej modyfikacji w cytowanym fragmencie, tak jak w traktatach gnostyckich,

pojawia si¢ immanentna niedoskonato$¢ materii. W odrdznieniu od rzeczywistosci duchowej materia

przyjmujac, z woli demiurga, okreslona form¢ egzystencji determinuje juz do konca los bytu

substancjalnego, ktorym si¢ stata. Ow byt jednostkowy nie moze juz wyzwoli¢ si¢ z tej formy, w

ktorej zostat uwigziony przez wlasnego demiurga eksperymentatora. W ten sposob zaczyna dostrzegaé

gnostycka tajemnicg niezmiennosci istnienia, poniewaz nie moze juz odmieni¢ swojej materialnej,
narzuconej przez demiurga formy istnienia. Innymi stowy byt jednostkowy nie moze przesta¢ by¢
tym, czym jest. W Traktacie o manekinach ... istotg tego problemu wyjasnia kolejny fragment:

Materia nie zna zartow. Jest ona zawsze petna tragicznej powagi. Kto osmiela si¢ mysle¢, ze mozna

igrac z materiq, ze ksztaltowac jq mozna dla zZartu, zZe Zart nie wrasta w niq, nie wzera sie natychmiast

Jak los, jak przeznaczenie? Czy przeczuwacie bol, cierpienie gluche, niewyzwolone, zakute w materie

cierpienie tej patuby, ktora nie wie, czemu niq jest, czemu musi trwac¢ w tej gwafltem narzuconej

formie, bedqcej parodiq?”

W przywotanych rozwazaniach na szczegdlng uwage zastuguje przekonanie, ze dzieto demiurgii jest

zawsze nieodwracalng ingerencja w rzeczywisto$¢ materialnag. Demiurg raz na zawsze wyznacza

z Tamze, s. 34-35.
24 Tamze, s. 35.
3 Tamze, s. 38.



ksztalt egzystencji swojego tworu — samoistnego bytu materialnego. W tym wlasnie tkwi geneza

opisanego przez Schulza bolu i cierpienia manekindow. Po prostu nie potrafig przesta¢ by¢ tym , kim

sa. Prawdg t¢ znal (m.in. dzigki Platonowi) juz byly manichejczyk $w. Augustyn, ktory napisal w

dialogu O niesmiertelnosci duszy (De immortalitate animae), ze nic samo siebie nie opuszcza.”® Chciat

w ten sposob powiedziec, ze jesli juz jest co$ , czyli byt, to jest soba samym az do konca swojej

egzystencji. Dlatego polemizujac z manichejczykami twierdzil, ze kazdy byt, kazde istnienie jest

dobrem. Chcac uzasadni¢ to przeswiadczenie sw. Augustyn rozprawiajac w dialogu O wolnej woli (de
libero arbitrio) o samobojcy uznal, ze jego czyn nie jest efektem nienawisci do istnienia, ale proba

ucieczki od cierpienia i osiagniecia spokoju.”’ Calkowicie inaczej problem ten postrzegali gnostycy i

wlasnie zgodnie z ich nauka zagadnienie niezmiennosci istnienia rozwazane jest w Traktacie ...

Manekiny, ktore sa jego bohaterami nie umieja zaakceptowac wlasnej niedoskonalej, lichej i tandetnej

egzystencji. Zostala ona im narzucona arbitralna wola demiurga, ktdry z przyczyn czysto

egoistycznych poszukiwat radosci tworzenia kalekich bytow. Przez cale swoje istnienie pozostaja sam
na sam z ta okrutnag prawda. Rozwazania o sadystycznej przyjemno$ci plynacej z tworzenia

nieudanych, przepelionych bélem bytéw Schulz kontynuuje w dalszej czeSci Traktatu o

manekinach... Swoje rozmysla nad losem starych mebli ilustruje tam nastgpujacymi stowami:

- Kto wie — mowit — ile jest cierpiqcych, okaleczonych, fragmentarycznych postaci zycia, jak
sztucznie sklecone, gwozdziami na gwalt zbite Zycie szaf i stotow, ukrzyzowanego drzewa, cichych
meczennikow okrutnej pomystowosci ludzkiej. Straszliwe transplantacje obcych i nienawidzqcych
sie ras drzewa, skucie ich w jednq nieszczesliwg osobowosé.”

W cytowanym fragmencie zaskoczony czytelnik odkrywa, Zze cala otaczajaca go rzeczywistos¢ jest

ozywiona, przepelniona czuciem, a nawet posiada osobowos$¢. Okazuje si¢ wigc, ze nie tylko

poszczegdlne meble czuja, ale nawet pojedynczym kawatkom drewna, z ktérych sa zbudowane nie

obce jest cierpienie i bol egzystencji. Pomyst ten moze wydac si¢ oczywiscie jedynie fantastyczna i

przesadnie wybujata metafora. Lecz to przeciez manichejczycy nauczali, ze w $wiecie materialnym, w

kazdym zmystowym bycie uwigzione sa czastki $wiatlosci, boskiego ducha. Znajdujac si¢ w

materialnej niewoli Arymana cierpia i pragna wyzwolenia, albowiem nie chca zaakceptowac tej formy

istnienia. Podobnie dzieje si¢ z Schulzowskimi meblami, ktore cierpia, poniewaz nie moga znies¢
narzuconej im formy meblarskiej egzystencji.
Rozpoczynajac swoj Traktat o manekinach... Schulz przyjal, ze istota wszelkiej demiurgii jest

pierwszenstwo ducha przed materia. Z kolei z istoty materii wynika jej ulegtos¢ wobec ducha i

potencjalna, w rozumieniu Arystotelesa (384-322), zdolnos¢ do przyjecia dowolnej formy bytu

26 Sw. Augustyn, O nie$miertelnosci duszy (De immortalitate animae), VIII-15 w Tenze, Dialogi filozoficzne,
przekt. rozni thumacze, Krakow 1999, s. 324.
7 Zob. $w. Augustyn, O wolnej woli (de libero arbitrio), VIII-22-23 w Tenze, Dialogi..., s. 600-602.

% B. Schulz, Opowiadania..., s. 44.



jednostkowego. Rdéwniez w koncowce Traktatu.... istnieja argumenty potwierdzajace te teze.
Wyjasniajac istotg generatio aequivoca Schulz napisat:
Wszelako prymitywne te formy byly niczym w porownaniu z bogactwem ksztattow i wspanialosciq
pseudofauny i flory, ktora pojawia sie niekiedy w pewnych Scisle okreslonych srodowiskach.
Srodowiskami tymi sq stare mieszkania, przesycone emanacjami wielu zywotéw i zdarzer — zuzyte
atmosfery, bogate w specyficzne ingrediencje marzen ludzkich — rumowiska, obfitujace w humus
wspomnier, tesknot, jatowej nudy.”’
Z przytoczonych stow wynika, ze owa pseudofauna i flora rozwija sig¢ na pozywece, ktora jest ludzka
aktywno$¢ duchowa. Odnosi si¢ wrazenie, ze wspomnienia, tesknoty, marzenia wnikaja w materi¢
starych mieszkan 1 staja si¢ duchowym katalizatorem tego, co Schulz nazwal pseudowegetacjq.
Okazuje si¢, ze nawet nieSwiadomie produkty dziatania ludzkiego ducha moga stymulowac¢ materi¢
do ksztattotworczej aktywnosci. Drohobycki pisarz zdaje sig¢ twierdzi¢, ze ludzkie mysli przenikaja
sztywna granic¢ indywidualnego jednostkowego bytu. To przekonanie o wnikaniu ducha w materi¢
sugeruje, ze nie ma sztywnych granic pomigdzy rzeczywisto$cia zmystowa, materialna i duchowa.
Istnienie takiego przenikania mozliwe bylo w emanacyjnym systemie Plotyna (0k.203-269/270), a
takze u manichejczykoéw. Ci ostatni twierdzili, ze duch przesycit materi¢ w efekcie walki pomigdzy
dobrem i ztem, Ormuzdem i Arymanem. Jednakze dopiero twdrca neognostycznej antropozofii Rudolf
Steiner (1861-1925) okreslit ten proces jako przeduchowienie® materii. W my$l wskazan jego gnozy z
rzeczywistosci czysto duchowej (pneumatycznej) wyksztalca si¢ $wiat materialny. Nastepnie
uformowany juz $wiat materialny, dzigki wzajemnym interakcjom z rzeczywisto$cia duchowa,
zaczyna traci¢ swoja materialng sztywno$¢ i1 ewoluuje w kierunku egzystencji duchowej
(pneumatycznej). Trudno jest oczywiscie Schulza uznaé za zwolennika antropozofii, chociaz w tekscie
Sanatorium pod klepsydrq pojawia si¢ zabawne do niej odniesienie.’’ Mozna natomiast uznaé, ze w
Traktacie o manekinach.... dopuszcza si¢ mozliwos$¢ przesycenia rzeczywistosci materialnej przez
fragmenty rzeczywisto$ci duchowej. Nature tego procesu najlepiej oddaje kategoria przeduchowienia.
Gnostyk Marcjon charakteryzujac $wiat zmystowy, materialny, w ktorym przyszto zy¢
czlowiekowi nazwatl go cela wiezienna stworcy (haec cellula creatoris).”> To przejmujace poczucie
uwigzienia, zamknigcia w $wiecie bylo wsrod wcezesnochrzescijanskich gnostykow praktycznie

powszechne. Serge Hutin przedstawit jego nature korzystajac z gnostyckiej metaforyki:

¥ Tamze, s. 41.

3% Na temat kategorii przeduchowienia w antropozofii zob. A. Jocz, Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925)
jako gnostyczna wizja ezoterycznej tradycji Zakonu Rozy i Krzyza, ,,Zeszyty Filozoficzne” nr 8, Poznan 2000, s.
78-79; A. Jocz, Sposoby ksztaltowania rzeczywistosci zmystowej i duchowej — ujecie neognostyczne, ,,Zeszyty
filozoficzne”, nr 9, Poznan 2001, s. 43-45.

31 7ob. B. Schulz, Opowiadania..., s. 114-115.

32 70b. H. Jonas, Religia..., s. 70.



Swiat jest hermetycznie zamkniety, otoczony przez ,,zewnetrzne ciemnosci”, ,,wielkie morze” lub
,Sciane z zelaza”, ktora stanowi firmament.(...) Nieugiete bariery przeszkadzajqa w ucieczce ze
swiata...”

To swoiscie gnostyckie poczucie uwigzienia w §wiecie oraz odcigcia od prawdy o rzeczywistosci
mozna znalez¢ rowniez w tekstach Bruno Schulza. W opowiadaniu Genialna epoka szczegblnej
uwagi wymaga nastepujacy fragment:

Coz mozna poczqc¢ w takim Swiecie? Jak nie zwqtpié, jak nie upas¢ na duchu, gdy wszystko jest
zamknigte na glucho, zamurowane nad swoim sensem, i wszedzie tylko stukasz w cegle, jak w sciane
wiezienia?**

Z kolei w opowiadaniu Wiosna podobny watek pisarz wyrazil takimi oto stowami:

Swiat byl naéwezas objety ze wszech stron Franciszkiem Jézefem I i nie bylo wyjscia poza niego. Na
wszystkich horyzontach wyrastal, zza wszystkich weglow wynurzal sie ten profil wszechobecny i
nieunikniony, zamykat swiat na klucz, jak wiezienie. (...) Ale gdy juz wiezienie zamyka sie
nieodwolalnie, gdy ostatni otwor jest zamurowany, gdy wszystko sprzysieglo sie, azeby cie
przemilczeé, o Boze, gdy Franciszek Jozef I zatarasowal, zalepil ostatniq szpare, azeby cie nie
dojrzano...”

W przywotanych ustgpach na pierwszym planie znajduje si¢ nieslychanie ekspresyjna metafora
moéwiaca o zamknieciu na klucz, zamurowaniu cztowieka w wiezieniu Swiata. Nad owym wiezieniem
goruje posta¢ Franciszka Jozefa I, ktory niczym gnostycki Demiurg odcina ludzkos$¢ od widoku
transcendentnego wobec Swiata - wigzienia prawdziwego Boga. Podobnie jak u Bazylidesa i Marcjona
gnostyccy archonci tak u Schulza Franciszek Jozef usituje przekona¢ ludzi, ze jest jedynym Bogiem.
Chce im wmowi¢, ze §wiat, w ktorym zyja jest jedyny i prawdziwy. Probujac usankcjonowaé swoja
wladz¢ w $wiecie materialnym ze wszystkich sil stara si¢ usuna¢ z niego wszelka tajemnice i
wieloznaczno$é. Ludzie powinni uwierzyé, ze rzeczywistos¢ jest jednoznaczna i niezmienna.”® Byé
moze dlatego w opowiadaniu Wiosna pisarz po prostu nazywa Franciszka Jozefa I Demiurgiem.”’

Istnieje jeszcze jeden niestychanie istotny element taczacy $wiat opowiadan Bruno Schulza z
gnostyckimi wyobrazeniami o rzeczywistosci zmystowej. Zdaniem Hansa Jonasa i Jerzego
Prokopiuka w systemach gnostyckich materia jako tworzywo §wiata jest tu niesamowicie rozbuchana,
ekspansywna, ptodna.”® Ta jej po gnostycku ,,bezczelna nachalno$é” manifestuje si¢ u Schulza m.in. w
rozwazaniach na temat niepohamowanej, samorddczej wrecz plodnosci kobiecej zawartych w

opowiadaniu Sierpien, podskornym rozerotyzowaniu Traktatu o manekinach, a takze wybujatym,

3, Hutin, Gnostycy, przekt. K. Demianiuk, ,,Literatura na Swiecie” 1987, 12, s. 18.

** B. Schulz, Opowiadania..., s. 131.

*> Tamze, s. 144-145.

3¢ Zob. tamze, s. 144.

37 Zob. tamze, s. 177.

¥ Na ten temat zob. takze A. Jocz, Rozum Arystotelesa a gnostyczne po-,,wolanie”. Dwa rézne poczatki
poznawania istoty Absolutu, ,,Poznanskie Studia Polonistyczne™ (Seria Literacka) 2001, nr VIIT (XXVIII), s. 79-
80.
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chaotycznym rozroscie roélin i owadow.” Rowniez wiadca tego §wiata Demiurg Franciszek Jozef I
stara si¢ by¢ permanentnie obecny we wszystkich przejawach egzystencji swoich poddanych. Pisarz z
Drohobycza opisat te zabiegi w bardzo ekspresyjny sposob:

Swiat byl nadwczas ograniczony Franciszkiem Jézefem 1. Na kazdej marce pocztowej, na kazdej
monecie i na kazdym stemplu stwierdzal jego wizerunek niezmiennos¢ swiata, niewzruszony dogmat
jego jednoznacznosci. Taki jest swiat i nie masz innych Swiatow procz tego — glosita pieczeé z
cesarsko-krolewskim starcem.(...) Na wszystkim polozyt si¢ Franciszek Jozef [ i zahamowat swiat w
Jjego wzroscie.”

W tym zamknigtym i zdominowanym przez Demiurga $wiecie mieszka Jozef, bohater Schulza. Juz
w dziecinstwie zetknat si¢ z ezoteryczna wiedza na temat istoty rzeczywistosci, ktora symbolizuje
bedaca w posiadaniu jego ojca Ksiega. Jednakze posiadang wiedz¢ — gnoze, jak naucza Ewangelia
Filipa, mozna utraci¢. Doswiadczyt tego np. bohater gnostyckiego Hymnu o Perle, przypisywanego
Bardesanesowi (154-222), ktéry ulegt ztudnemu urokowi $wiata materialnego. O tym kto w prozie
Schulza symbolizuje zmystowa strong egzystencji $wiadczy nastgpujacy urywek:

Potem przyszla matka i wczesna ta, jasna idylla skonczyta sie. Uwiedziony pieszczotami matki,
zapomnialem o ojcu, Zycie moje potoczyto sie nowym, odmiennym torem, bez swiqt i bez cudow, i
bytbym moze na zawsze zapomniat o Ksiedze, gdyby nie ta noc i ten sen.”

A zatem to matka odciagneta Jozefa od wiedzy — gnozy. Uczynita to w taki sposob, w jaki wyobrazali
sobie gnostycy, czyli poprzez odwotanie si¢ do sfery zmystowej chlopca (uwiedziony pieszczotami
matki). W efekcie jej dziatan Jozef stat sig, w gnostyckim rozumieniu, ,,gluchy” na immanentna
tajemnicg tkwiaca w naturze kosmosu. Zaczat zy¢ koncentrujac si¢ przede wszystkim na materialnym
wymiarze rzeczywistosci. Innymi stowy znalazt si¢ w niezmiennym, jednoznacznym swiecie, w ktorym
nie ma swigt i cudow. Zgodnie z gnostyckimi kategoriami Jozef po prostu ,,usnal”, czyli ulegt
przemoznemu wplywowi materialnego kosmosu utozsamianego z dziataniami matki. Kobieta
okazujac chlopcu szczegolna uwagg stymulowata jego pyche i w ten sposob ostatecznie odgrodzita od
wiedzy — gnozy znajdujacej si¢ w Ksiedze ojca.

Zgodnie ze wszelkimi regutami gnostyckiej ezoteryki przebudzenie - inicjacja przyszito nagle jako
efekt swoistego po-,,wolania” ze strony gnozy — Ksiegi. Dlatego Jozef skonstatowat: Obudzitem sie.*
Od tego momentu znalazl si¢ w zasadniczo odmiennej sytuacji niz otaczajacy go ludzie. Oni wszyscy
pograzeni byli we $nie, poniewaz nie zostali po-,,wotani”. Jozef probowal wprawdzie ich obudzi¢ -
inicjowac, ale okazalo sig, ze gnoza zawarta w ksi¢dze byta przeznaczona tylko dla niego. Na temat tej

swoistej predestynacji Schulz pisat:

3% Na temat beztadnej wybujatosci $wiata roslinnego i owadziego zob. np. J. Jarzebski, Schulz, Wroctaw 1999,
s. 136-139.

0 B. Schulz, Opowiadania..., s. 144.

4 Tamze, s. 107.

* Tamze.
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Miatem wiele powodow do przyjecia, zZe ksiega ta byla dla mnie przeznaczona. Wiele znakow
wskazywato na to, ze do mnie zwracata sie ona jako misja specjalna, postanie i poruczenie osobiste.
Poznalem to juz po tym, ze nikt nie czul sie jej wlascicielem.”

Dodatkowym dowodem wyjatkowos$ci po-,,wolania” Jozefa jest fakt, ze nawet ojciec, ktory w czasach
wczesnego dziecinstwa swojego syna stykat si¢ z Ksigga nie potrafit uchwyci¢ zawartej w niej gnozy.
Ta jego gnostyczna niemoc ujawnita si¢ tuz po przebudzeniu - inicjacji chtopca. W tym czasie Jozef
zaczal rozpaczliwie poszukiwa¢ Ksiegi. Od ojca otrzymat natomiast jedynie skazony apokryf ** -
Biblig. Nie przeszkodzito mu to jednak w dotarciu do gnozy i zdobyciu wiedzy o istocie
rzeczywisto$ci. Osiagnal to nawet na przekor samej Ksigdze, ktora objawiata mu si¢ pod réznymi
postaciami. Raz byta starym wypemionym reklamami szpargalem, a innym razem markownikiem
nalezacym do jego kolegi Rudolfa. Jednakze pomimo tych wielu inkarnacji Ksigga przyniosta w
koncu Jozefowi tak dtugo poszukiwana gnoze — wiedze.

Ujrzal, ze Swiat jest przesycony cierpieniem i nuda, ktorych doswiadczaja ludzie zamieszkujacy
dalekie i smutne miasteczka o bialym, jak papier, niebie, stwardniate od prozy i codziennosci.”
Dostrzegt réwniez, ze w tym $wiecie bez nadziei istnieja znaki, ktore moga utatwi¢ czlowiekowi
ezoteryczne wtajemniczenie. Sa one zawarte, zgodnie ze stara pitagorejska zasada w muzyce sfer,
ktéra w tym zdegradowanym S$wiecie generuja katarynki — dalekie echo idealnych instrumentéw
przynaleznych anielskim chorom.* Dotarlo wreszcie do niego, ze obejmujqcy ze wszech stron”” ow
swiat Demiurg Franciszek Jozef I jedynie usituje by¢ Bogiem. W tym momencie Jozef doswiadczyl,
Zze za bramami tego szarego, jednoznacznego wigzienia — $wiata realnie istnieje niewyczerpana
mnogos¢ barw, mozliwosci, czyli te wszystkie nad-kolory i nad-aromaty **, poprzez ktore manifestuje

si¢ Absolut.

Artykul zostal opublikowany w: M. Kitowska-Lysiak, W. Panas (redakcja), W ulamkach

gwierciadla... Bruno Schulz w 110 rocznice urodzin i 60 rocznice Smierci, Lublin 2003, s. 275-288.

4 Tamze, s. 147.
4 Tamze, s. 108.
* Tamze, s. 111.
4 Zob. tamze, s. 112.
4 Tamze, s. 144.
48 Zob. tamze, s. 146.



